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REACCION
ANTIPOSITIVISTA

El intento de reconstruccion del proceso historico de la lglesia en Vene-
zuela, que hoy entendemos como un paso esencial en orden a la configura-
cion de una autoconciencia que nos permita enfrentar un proyecto de libera-
ciéon iluminado por la fe, sin duda encuentra diversos obstaculos nada desde-
fiables. Cualquier tentativa de comprensidn sistematica de nuestro pasado se
topa de frente con problemas tanto tedricos como metodoldgicos; el caracter
de los documentos de que disponemos; los peculiares criterios historiografi-
cos que orientaron a los actores de la historia y a los cronistas; la extremada
dispersién de los materiales y la precaria situacion de nuestros archivos y bi-
bliotecas... van trazando un complejo laberinto del que solo se sale a duras
penas y con tediosos trabajos.

Para iniciar el-estudio de ta historia de la Iglesia en el pasado siglo conta-
mos apenas con acercamientos atin preliminares y francamente debemos con-
fesar que aun esta lejos el momento en que superemos con suficiente seguri-
dad la etapa de acopio documental. Sin embargo, empieza a verse claro que
tan importante como el acucioso acopio informativo, es el intento de elabo-
rar configuraciones globales que necesariamente son por ahora provisionales.

A continuacién intentaremos recoger algunos elementos que permitan
un acercamiento inicial al proceso histérico de la Iglesia Venezolana durante
el periodo que se extiende durante las ultimas décadas del pasado siglo y el
comienzo del presente. Intentando precisar fechas, podriamos sefialar el lap-
so comprendido entre 1870, cuando el conflicto Iglesia-Estado alcanza un
momento especialmente critico con la expulsiéon del Arzobispo de Caracas
Mons. Silvestre Guevara y Lira, y 1914 cuando la historiografia reciente ubi-
ca la conclusion de fa disputa antipositivista. Esta tiltima fecha se hace coin-
cidir con la publicacién de Las Ciencias Contemporaneas, de Rafael Villavi-
cencio, uno de los mas connotados positivistas venezolanos. (Cf. Guerrero,
Luis Beltran. Perpetua Heredad, Ed. M_E., Caracas, 1965, p.133).

Este periodo se caracteriza por una reduccion progresiva de la tension
entre la Iglesia y el Estado, el intento de restauracion de las estructuras de la
Iglesia mermadas desde el periodo de !a fucha de independencia, la acentua-
cién de la romanizacién de la lglesia Venezolana y desde el punto de vista
de fa Historia de las Ideas, por-el surgimiento de la corriente espiritualista
venezolana al calor de la polémica antipositivista,



ENFRENTAMIENTOS ENTRE

LA IGLESIA Y EL ESTADO

La vida repiblicana venezolana iniciada en 1830, se caracteriza por la inestabili-
dad politica de los gobiernos y la ininterrumpida sucesion de conflictos civiles. Todo el
siglo XIX es escenario de un conflicto patente entre el Estado y fa Iglesia por la cuestién
del Patronato Eclesidstico y los privilegios y fueros eclesiasticos.

Como en el resto del continente, se produce un desplazamiento de las élites locales
hacia el liberalismo como planteamiento polftico, que encontrara en el positivismo su
madura exprexidn ideol6gica. Las sociedades capitalistas europeas y especialmente Francia
son propuestas como modelos sociales a imitar y a contraponer al pasado histérico ligado
a Espaiia y evidentemente a la cristiandad: la difusion de la leyenda negra llevaba consigo
el repudio al orden institucional colonial, notoriamente ligado a la situacion de beneficio

y privilegio de la lglesia.

Por su parte la lglesia habia salido de-
bilitada institucionalmente del proceso inde-
pedentista. La reduccion numeérica del clero
alcanzaba proporciones alarmantes: la arqui-
diécesis de Caracas, por ejemplo, contaba en
1810 con 547 sacerdotes, que para 1881 se
habfan reducido a 115. La situacién en las
diGcesis de Merida, Guayana y Barquisimeto
creada en 1863, no era mas alentadora. Du-
rante perfodos significativos las diocesis per-
manecieron vacantes o sus obispos se encon-
traron en el exilio forzado o voluntario. El
ataque de las oligarqufas al status sacerdotal,
sin duda contribuia al deterioro de la percep-
¢ion social del clero y consecuentemente a la
casi insalvable crisis de vocaciones.

El proceso de la lglesia Venezolana en
el pasado siglo presenta una nota caracter(s-
tica a diferencia de los restantes paises del
continente: a diferencia de estos, donde la I-
glesia contd con un aliado polrtico en el par-
tido conservador, en Venezuela, el partido
conservador participaba plenamente del anti-
clericalismo liberal. La carencia de aliado po-
litico en la sociedad civil configuraba un
cuadro particularmente precario para la lgle-
sia en conflicto. Sin embargo, no deja de ser
llamativa la frecuente presencia de sacerdo-
tes beligerantes como representantes en el

Congreso Nacional.

Los aspectos que apenas enumeramos
propiciaron una postura permanentemente
defensiva frente a la sociedad civil por parte
de la Iglesia. Lo que iniciaimente pudo ver-
se como la pugna por la continuidad de be-
neficios y privilegios, a la larga se convirtié
en una lucha por la supervivencia institucio-
nal.

En 1856 se produce la separacion de la
Universidad de Caracas, del Seminario, que
hasta entonces habian permanecido bajo la
tutela de la lglesia. Con la Universidad se
desmembro del Seminario la Facultad de
Ciencia Eclesiasticas, de forma que los titu-
los eclesidsticos empezaban a ser conferidos
por el Estado. De esta manera se neutraliza-
ba la presencia de la Iglesia en el dmbito de
ta Educacién Superior.

Pero el conflicto llega a un momento
especialmente critico a fines de septiembre
de 1870 cuando se decide la expulsion del
pais del Arzobispo de Caracas, Mons. Gueva-
ra y Lira, a rafz de la desavenencia surgida
por su negativa a cantar un Te Deum de agra-
decimiento por la victoria de Guzman Blan-
co en la batalla de La Guama. El endureci-
miento de las posturas tanto del obispo exi-
lado como del General Guzmén Blanco, lle-



vo el conflicto a consecuencias mas graves:
en 1872 se decretd la extincion de los semi-
narios, en 1874 se decretd y llevé a cabo fa
disolucion de comunidades religiosas y ex-
propiacién de conventos; mas adelante se a-
centué el proceso de separacion entre lglesia
y sociedad civil al promulgarse el Registro
Civil, el matrimonio civil y restringirse los
derechos de herencia de los sacerdotes.

La ofensiva de Guzman Blanco llego
al extremo de proponer la creacion de una
Iglesia Nacional cismatica, mediante “’la Ley
que independice la Iglesia venezolana del O-
bispade de Roma, y preceptiie que los pdrro-
cos sean elegidos por los fieles, los Obispos
por los parrocos, y por el Congreso el Arzo-
bispo, volviendo asi a la Iglesia primitiva
fundada por Jesus y sus apdstoles’’ (Navarro,
Nicolas E. Anales Eclesiasticos Venezolanos.
Caracas, 1951, pp.436). El intento se detuvo
gracias a la intervencion vaticana que obtuvo
la renuncia del Arzobispo Guevara y Lira,
deseada por Guzman Blanco, y la eleccion
de Mons. J.A.Ponte para la sede de Caracas,
de conformidad con el presidente. A partir
de 1876 la intensidad del conflicto se redujo
proqresivamente. A Mons. Ponte, sucedera
en Caracas Mons. Uzcategui. Ambos arzo-
bispos mantuvieron actitudes complacientes
hacia el gobierno, cambiando las posturas de-
fensivas del pasado por lo gue podria en-
tenderse como sumision al poder civil, o al
menos como aceptacion de una situacion de
escaso poder y privilegios.

Las consecuencias de la persecusion a
la Iglesia durante el conflictivo periodo del
guzmancismo, sin duda se extienden en el
tiempo hasta los dias presentes. Si bien por
una parte fue bloqueado el alcance del inten-
to de restauracion de las estructuras eclesias-
ticas y de presencia social de la Iglesia, que-
brantados desde la lucha independentista y
sistematicamente obstaculizado en el periodo
republicano, por otra parte, la lglesia venezo-
lana estrend el siglo XX en un postura de re-
lativa debilidad y de notable carencia de re-
cursos no s6lo humanos sino materiales. La
tension que probablemente han experimen-

Guzmén Blanco

tado las Igfesias de otros paises del continen-
te, al mantener una imagen poderosa y con-
tando con abundantes propiedades, en me-
dio de poblaciones depauperadas, en Vene-
zuela ha sido apreciablemente mitigada por
haber sufrido el trauma de la expropiacion
en el pasado siglo.

Aventurandonos en el terreno de las
hipotesis, se podria pensar que el largo pe-
riodo de persecucién a la Iglesia venezolana
tal vez pudo dejar algunas huellas a nivel de
la conciencia de la jerarquia eclesiastica. La
precariedad institucional aompafiada de la
carencia de ‘aliados’’ ad intra, en la socie-
dad civil, seguramente operd durante el con-
flictivo periodo como un factor estimulante
de la integracion eclesial, que se traduciria
en una sobrevaloracion de la unidad interna
y en la sistematica evitacion de conflictos y
tensiones intraeclesiales. Cualquier observa-
dor podria reconocer en la lglesia venezola-
na de nuestros dias una hipersensibilidad ha-



cia el conflicto interno y una actitud intensa
de evitacion de tensiones. Tal vez este acento
pueda en alguna medida atribuirse a pervi-
vencias del periodo persecutorio.

Ademas, aungue no faltaron a lo largo
del siglo XX obispos de notable entreza que
asumieron consecuentemente posturas con-
flictivas frente al estado y frente a situacio-
nes particulares, el estilo complaciente inicia-
do por Mons. Ponte y Mons. Uzcategui a fi-
nes del siglo pasado, no ha dejado de ser fre-
cuente posteriormente. Parece existir la con-
ciencia de que los tiempos pasados durante

el conflicto patente con el Estado y la socie-
dad civil fueron de funestas consecuencias
para la lglesia y que consecuentemente los
dias del siglo presente, caracterizados por
una relativa bonanza en las relaciones forma-
les, son una especie de ‘‘epoca de oro’’ que
no debe ser empeiiada con el reinicio del
conflicto y el enfrentamiento. Esto podria
tener consecuencias limitantes de la presen-
cia profética de la lglesia en la sociedad vene-
zolana. Pero como deciamos arriba, estas
consideraciones se mantienen en el ambito de
las hipotesis.

ALIANZAS E INCONGRUENCIAS

Ef guzmanato concluye formaimente en 1889. A Guzman le sucede en la presiden-
cia el Dr. Juan Pablo Rojas Pail con quien se mitigan apreciablemente las tensiones entre
la lglesia y el Estado. Por inciativa de Rojas Pal ingresa al pais la primera congregacién
femenina, después de la disolucion de las comunidades religiosas. Entre 1890 y 1908 ocu-
pan la presidencia el Dr. Raimundo Anduez Palacios y los Generales Joaquin Crespo, Ig-
nacio Andrade y Cipriano Castro. En 1908 se inicia el largo periodo de la dictadura del
Gen. Juan Vicente Gomez durante la que fraguan diversos procesos de vital importancia
para la sociedad venezolana: el petroleo surge como elemento dinamico de la economra
nacional, se centraliza y se consolida el poder y la administracion; el estado se convierte
en el principal empleador y financista de la nacion; se inicia la gestacion de los partidos
politicos; las tesis positivistas del ‘‘cesarismo democratico’” se implantan como ideologia
legitimadora del poder y Venezuela inicia el proceso de modernizacion.

Durante el neriodo de Gémez se crean
diversas diocesis y en general la tension lgle-
sia-Estado se reduce —salvando el caso de la
expulsion del obispo de Valencia, Mons.
Montes de Oca—. Para subsanar la carencia
del clero, se inicia el ingreso de congregacio-
nes religiosas, que desde aquella época rei-
nen a fa mayor parte de los clérigos del pais.
El ingreso de las ordenes religiosas supuso un
sensible reforzamiento de la estructura insti-
tucional de la Iglesia y de su presencia social
en el area , pastoral, misional, educativa, hos-
pitalaria, etc. “Dentro de la orientacidon ex-
clusivamente pastoral, la Iglesia no solamen-
te no tuvo problemas, sino que fue favoreci-
da por el dictador. Confome se sentia mas

sequro en el poder fue permitiendo la entra-
da de ordenes religiosas masculinas y femeni-
nas, casi todas ellas para llenar el reconocido
vacio educativo. En 1915 restablece la Ley
de Misiones. En 1923 se erigen cuatro nue-
vos obispados y el de Mérida es elevado al
rango de Arzobispo’ (Micheo, Alberto, Pro-
ceso Historico de la lglesia Venezolana, Col.
Cristianismo Hoy, Centro Gumilla, Caracas,
p.23).

Los documentos relativos a las relacio-
nes entre la lglesia y el Estado en el periodo
de Gomez ‘‘se caracterizan porla forma inco-
nexa e ilogica de su orientacion jurrdica’
(Gonzalez O., Hermann, Iglesia y Estado en
Venezuela, UCAB, Caracas, 1977. p.231).



Algunas de las incogruencias se concretan en
que: “Se pretende al parecer mantener
a ultranza la vigencia de la Ley de Patronato
Eclesiastico; pero al mismo tiempo se legisla
en el sentido de extender el alcance de dicha
ley a todos los cultos tolerados en la Republi-
ca... Se legisla sobre misiones, otorgando una
exclusiva y excesiva jurisdiccion a los Misio-
neros Catélicos, y se entraba la misma activi-
dad catélica ain para la legalizacién de las
uniones concubinarias... Se aprueba una Ley
de Divisién Territorial Eclesidstica, arrogdn-
dose privilegios pontificios que no fueran
concedidos a los Reyes Catolicos; pero las
designaciones episcopales y eclesidsticas se
tramitan por los caminos regulares de la pre-
via consulta a la Santa Sede... Se plantean
dudas en recibir en Venezuela a un represen-
tante diplomatico de la Santa Sede, por adu-
cidas razones de colisién con la Ley de Pa-
tronato y luego se le otorgan al Internuncio
o Nuncio Apostélico todas las facilidades pa-
ra cumplir no sélo funciones diplomaticas,
sino verdaderamente episcopales, y la juris-
diccién eclesiastica. La ley se interpreta co-
mo conviene' (ibid. p.231).

Entre 1904 y 1915 ocupa la sede arzo-
bispal de Caracas ia brillante figura de Mons.
Juan Bautista Castro, quien ademas de una
vasta obra pastoral y cultural asumi6 en su
momento polémicas actitudes frente al esta-
do, particularmente con motivo de la aproba-
cion de la Ley de divorcio. El episcopado de
Mons. Castro se inicia con la realizacion de la
Conferencia Episcopal de Mayo y Junio de
1904, dedicada al estudio de documentos
del | Concilio Plenario de América Latina
que se habia realizado en Roma en el afio de
1899. Su propdsito fue la aplicacion a la A-
mérica Latina de las Disposiciones del Conci-
lio Vaticano I, que imprimieron un matiz a-
pologético y moralista a la accidon pastoral
de la Iglesia.

Uno de los rasgos mas resaltantes de la
conducta de Mons. Castro fue su caracter po-
lémico. Su obra es de excepcionales propor-
ciones y varidad: numerosas pastorales, o-
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Monsedor Castro

ptsculos sobre la devocidon eucaristica, sobre
la Ley de Patronato Eclesiastico, apologfas
del catolicismo frente al protestantismo y el
espiritismo, sobre la restauracion del Semi-
nario de Caracas que le toco iniciar, sobre
arte y musica sacros... etc. Numerosos dis-
cursos antes la Academia Venezolana, expo-
siciones doctrinales y escritos polemicos con-
tra la corriente positivista venezolana. A to-
do esto habria que afiadir un incalculable
material periodistico publicado en La Reli-
giéon —diario del que fue cofundador— y
El Angel Guardian de Caracas y en el El Ob-
servador de Valencia. Especial mencion me-
recen los Elementos de filosofia o Lecciones
de Filosofia Elemental (Tipografia El Cojo,
Caracas, 1890) que constituyen un curso de
Logica, Ontologia y Cosmologia destinado
principalmente a seminaristas y que preten-
dia Henar un vacio que Castro habia recono-
cido afios antes al seiialar las causas de la di-
fusion de las corrientes fildsoficas positivis-
tas de énfasis materialista-mecanicista: ‘“‘No
hay en Venezuela un texto de Filosofia que
satisfaga la enseflanza de esta ciencia. El
compendio de Balmes, el gran filosofo espa-
fiol, sin mencionar la falta de enlace y méto-
do en los conocimientos —lo que ya consti-
tuye un gravisimo defecto— es un texto atra-



sadisimo, frente al adelanto que han tenido
en nuestro tiempo las grandes corrientes filo-
s6ficas” (Castro, Juan B. Cienciay Fe, Cara-
cas, Tip. El Cojo, 1888. p.30). A juicio de
Castro, la formacion filosofica que detendr(a
el avance de las nuevas corrientes, tampoco
se alcanzarfa con el manual de Jules Simon
quees '‘de sabor racionalista’’ y su exposicion
de la moral es defectuosa por inclinarse al
“iegoismo de Kant'’ (ibid. p.38). Tampoco el
texto de Janer es conveniente pues ‘‘no pue-

ESPIRITUALISMO

de ponerse en manos de la juventud’’, por ser
partidario de ‘“Kant, fundador del escepticis-
mo alemdn’’, aunque lo que lo hace mias
pernicioso ‘‘es que carece absolutamente del
estilo dogmatico, indispensable en toda obra
de ensefianza elemental’’ (ibid. p.38). Con
sus Lecciones de Filosoffa Elemental, Mons,
Castro pretendid Henar ese vacfo y subsanar
las deficiencias de los manuales de frecuente
uso a fines del siglo pasado.

FRENTE AL EVOLUCIONISMO

MATERIALISTA

En el plano intelectual, el acontecimiento mas importante de la Gltima década del
siglo pasado y la primera del presente fue la disputa antipsotivista adelantada por la llama-
da corriente espititualista venezolana, en la que se alienan figuras represntativas del clero

encabezadas por Mons. Juan B. Castro.

La doctrina positivista es introducida en Venezuela con la docencia universitaria de
A, Ernst y R. Villavicencio durante la década de 1860. Convencionalmente se fija la fecha
del 8 de diciembre de 1866 que coincide con un discurso expositivo de la doctrina positi-
vista dictado por Villavicencio ante la Universidad de Caracas como el momento inicial

del positivismo en nuestro pafs.

El positivismo que se implanta en Ve-
nezuela no se ajusta al modelo teorico com-
tiano, sino que mas bien es un hibrido de di-
versas concepciones, en el que se integra a
Comte, Spencer, Darwin y otros autores, asi
como el ateismo metafisico y en el dmbito
literario el naturalismo y el realismo. La he-
terogenidad de las fuentes se corresponde
con dos rasgos del positivismo venezolano:
en primer lugar, una gran heterogeneidad
tematica que abarca todos los ambitos del sa-
ber y produce una gran variedad de conclu-

siones con frecuencia de contenido contrario
y de esta manera, los positivistas venezolanos
esgrimen tesis politicas, por ejemplo, que
van desde la defensa liberal de ia democra-
cia social, hasta la consagracion del despotis-
mo ilustrado como una especie de necesidad
natural exigida por el desarrollo de nuestra
sociedad; en segundo lugar, tampoco el posi-
tivismo venezolano llega a configurar un sis-
tema doctrinal coherente, sino mas bien un
““‘estilo interpretativo’” de aplicacion relativa-
mente libre.



Si bien el positivismo venezolano no
constituye una doctrina homogenea compar-
tida por sus voceros, en lo que las posturas se
homogenizan es en el anticlericalismo y la
pugnacidad frente a la Iglesia compartida por
todos los connotados positivistas. En el te-
rreno intelectual la polémica se traba en tor-
no a las relaciones entre fe y ciencia, el ori-
gen de la vida y del hombre, y la concepcion
materialista crasa de la existencia.

En la Universidad de Caracas y en la A-
cademia de Ciencias Médicas y Naturales, los
positivistas venian exponiendo las teorias de
Darwin y Haeckel y fue frecuente que bajo
la apariencias de “‘ciencia positiva’* se presen-
taran conclusiones de naturaleza claramente
metafisica acerca de la naturaleza de la mate-
ria, la energia, la vida y la inexistencia de
realidades supra-experienciales. De tesis evo-
lucionistas-deterministas se conclufa la impo-
sibilidad de fa Creacion y la inexistencia de
Dios.

La reaccibn anti-positivista responde
no ya a la concepcion positivista del conoci-
miento, sino al atefsmo y materialismo ma-
nifiestos que le acompafian en sus expresio-
nes en Venezuela. Para los asi llamados espi-

ritualistas, es necesario oponerse a los ‘‘fuer-
tes defensores de la propaganda evolucionis-
ta en la forma materialista que se le ha queri-
do dar’’ (Castro, Juan B, El Origen de la vida
ante la Ciencia y la Revelacion, Imp. del dia-
rio La Religion, Caracas, 1905. p.4). Los an-
tipositivistas venezolanos entienden que uno
de los principios del conocimiento cientifico
es precisamente el apego a los datos empiri-
cos y en ellos se traduce en el renovado
y constante interés por la actualizacién cien-
tifica mediante lecturas provenientes princi-
palmente de Francia; pero este principio que
podria fundamentar la autonomia de la cien-
cia frente a la fe y la Relevacién, solo lo hace
parcialmente, pues como dice Mons. Castro:
‘L a separacion completa entre Ciencia y Fe
es imposible. La palabra completa presenta
el valor y la exactitud del enunciado, porque
en efecto hay separacion entre la Ciencia y la
Fe, entre la palabra del hombre y la patabra
de Dios, en todo aquello en que la primera
no entre a dominio de la segunda. La razon
goza de una libertad absoluta, ilimitada en
las investigaciones cientificas, y a nadie preo-
cupan las innumerables hipotesis y aln las
extravagancias con que los sabios abusan a
veces de esa libertad. ‘‘Dios ha entregado el
mundo a las disputas de los hombres y so-
bre lo que El nada ha dicho, cada cual puede
juzgar y discutir sequn su leal saber y enten-
der. Pero cuando Dios ha manifestado la
verdad sobre algun punto que pertenece tam-
bién a la ciencia ;Qui€n se atreverra a decir
que ésta pueda pasar por encima de la pala-
bra divina, haciendo de ella caso omiso para
perderse en el mundo de las hipétesis? Y sin
embargo, esto se da a entender cuando se di-
ce que la ciencia no tiene para qué apoyarse
en la fe cuando no puede ya nada por si mis-
ma, sino que poniendo a un lado la Revela-
cién de Dios, puede muy bien continuar en
el trabajo del célculo y de la adivinacion! Es-
to es tan irracional, tan poco filoséfico, tan

basta enunciarlo, como
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lo he hecho, para que todo el mundo conoz-
ca el error’”’ (Castro, Juan B. Ciencia y Fe.
Tip. El Cojo, Caracas, 1888. p.29-30). La
distincion de planos es solo parcial; en
determinado punto se sobreponen y confun-
den y se le da el primado a la Revelacion so-
bre la ciencia. De esta manera una insupera-
ble lectura fundamentalista del Génesis, que
impide ir mas alld de la literalidad del re-
fato de la creacion se supone deja zanjada la
cuestion del origen del mundo vy la vida, pues
alli donde Dios ha hablado, el hombre no
precisa indagar.

Crispfn Pérez, edita en Valencia su li-
bro LaBibliay laciencia (Imn. Lizardo,1910)
en el que sostiene esta tesis. El contenido
de la obra de Pérez se cifra en el intento de
concordar el pentateucoy los ‘‘descubrimien-
tos recientes de la ciencia'’ y su plan se inicia
haciendo referencia a la alocucion de Dubois
Reymond ante la Academia de Berlin el 8 de
Junio de 1880 cuando exponfa que ‘‘hay sie-
te enigmas que se oponen al conocimiento
del mundo y nos impiden comprender clara-
mente lo que es en realidad el universo... es-
tos enigmas los enunciaba dicho sabio en el
orden siguiente: ... lo. ..imposibilidad de
conocer la naturaleza ultima de la materia
y de la energia; 2o. ...el origen del mundo;
30. ...el origen de la vida; 40. ..la finalidad
del mundo; 5o0. ...el origen de la sensacion;
60. ...el origen del pensamiento y lapalabra...
70. ... el libre albedrio’’. Afirmaba Pérez que
“nuestros Libros Sagrados resuelven satisfac-
toriamente seis de estos grandes enigmas’’
s6lo el primero queda sin solucién, porque
ésta no interesaba a las miras providenciales
que se proponfa el autor de la divina Revela-
cion. (Pérez, Crispin. La Biblia y la Ciencia,
o111}

Existe la conviccion generalizada de
que la ciencia no hace mds que descubrir y
formalizar lo que ya Moisés por inspiracion
divina habfa escrito, y que consecuentemen-
te entre la ciencia moderna y el texto bibli-
co —que se identifica con la fe— no hay ni
puede haber contradiccion: ‘‘aun los mas
sistematicos enemigos de la Biblia, queda-

rdn admirados al ver la armonica concordan-
cia establecida entre los hechos reales y posi-
tivos de la ciencia y la palabra luminosa del
Libro Sagrado’’ (Pérez, Crispin, op. cit. p.IV).
Esto es lo que funda el intento de concor-
dancia entre los resultados de la ciencia y
el texto biblico convertido en obra cient(fica,
“Y es cosa admirable y sorprendente, ver
como la ciencia contemporanea, en sus mas
recientes investigaciones va confirmando
punto por punto todo cuanto ya habia sido
reférido por Moisés, hace mas de tres mil
afios’’ (Pérez, Crispfn, op.cit. p.1).

La confusién de planos y la lectura
fundamentalista de la Escritura parecen sub-
yacer a la conclusién de Pérez: *‘Es necesario
hacer ver de manera clara y concisa, que la
Religién Catolica, no solamente esta en ar-
monita con los principios y datos de la verda-
dera ciencia, sino que es también una verda-
dera ciencia, y la primera de todas las cien-
cias, por su objeto, por su trascendencia y
por sus futuras consecuencias''(Pérez, Cris-
pin, op. cit. p.121).

Estas convicciones motivan un curioso
optimismo acerca del futuro de la ciencia
pues como dice el autor, ‘‘Por fortuna, hoy
las ciencias naturalles llevan una via sequra y
practica: el camino de la experimentacion;
s6lo les falta dar algunos pasos adelante, mo-
vidas por el poderoso impulso de algin New-
ton, para encontrar a Dios,la gran sintesis,
el centro necesario a donde deben converger,
como rayos de luz todas las verdades, libres
ya de sofiados sistemas e importantes hipote-
sis que, lejos de aviar la ciencia, interceptan
el camino luminoso del progreso cientifico."’
{Pérez, Crispfn, op. cit. p.b).

El cuerpo de la obra de Pérez se dedica
pues, a poner de manifiesto la supuesta con-
cordancia entre los descubrimientos de la
ciencia y el texto de Moisés. Ciertamente,
aunque se aprecia el conocimento de textos
cientfficos y pseudocientificos franceses de
la época (P. Coubert, Introducction Scienti-
fique; De Saint EHier, D.L. El orden del
mundo fisico; Monsabré, Orige du monde;
Buffon, Histoire Naturale; Cuvier, Dicours



sur le revolutign du globe...; Laplace, Expo-
sition du avates\du monde; ademas de Hugo
de Miller y el Baron Von Humboldt), la apo-

yatura cientifica es precaria.
Un intento simiar de concordancia

es emprendido por Mon§.\Castro en El Ori-
gen de la vida..., {cit.), en su dltima parte.
Con precaria fundamentacion cientifica se
trata siempre de mostrar que ‘“la Biblia te-
nia razén...”. A titulo de ejemplo, veamos
la concordancia con la ciencia que hace
Mons. Castro de los versiculos 6-8 del cap.
1 del Genesis: “‘Sobre la separacién y divi-
sién de las aguas, no hay nada que decir; pe-
ro, como se entendian esas aguas que estan
sobre el firmamento? Porque el firmamento
aquil es la altisima regién de los planetas y
las estrellas. Nadie sabia qué eran ni céomo
estaban esas aguas; nadie podia creer que hu-
biesen aguas suspendidas a tan inmensurable
elevacion; se llego a suponer que eran las nu-
bes; pero la explicacién era inaceptable; por-
que las nubes forman verdaderamente parte
de la tierra. La ciencia cristiana quedé en sus-
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penso: la ciencia atea se burlaba de Moisés...
Ya hoy lo sabemos todo: la ciencia ha descu-
bierto por fin que hay agua en las regiones
superiores y en los espacios estelares, y agua
en cantidades enormes; descubrimiento ob-
tenido por el andlisis espectral, y que viene a
confirmar lo que insinu6 San Pedro, el igno-
rante y pobre pescador de Galilea, con la
misma ciencia inspirada de Moises, en una de
sus epistolas, a saber: que ‘‘todo este globo
estd sostenido en el agua y por el agua’’.
Pero ahora es cuando la ciencia sabe esto.
Moisés lo supo hace mds de tres mil afios”’
(Castro, Juan B., El origen de la vida..., p.42-
43).

Sobre esta concepcion de las relaciones
entre ciencia y Revelacion se funda la oposi-
cion al positivismo. En la obra de Mons. Cas-
tro, el siguiente paso es el sefialamiento de
los timites legitimos de ta ciencia empirica,
y la denuncia de la invasion de los predios de
la filosofia, de la metafisica, a titulo de cien-
cia: la ciencia s6lo puede emitir afirmaciones
sobre verificaciones empiricas constatables




en las coordenadas de tiempo y espacio ase-
quibles al cientffico: ‘... mirando hacia el o-
rigen de los seres, hasta donde la geologia y
la quimica alcanzan a distinguir, aun con los
instrumentos mds poderosos y las mds sabias
y profundas inquisiciones, no se puede ver
ninguna otra cosa sino lo que hoy tenemos
delante de los ojos. La cuestién pues, del ori-
gen de la vida y de sus evoluciones no hade
ser resuelta sino por la razén con los datos
de la experiencia’’. Se trata de un reclamo
empirista radical que excluye del ambito de
la ciencia aquella cuestiones de las que no
se puede tener experiencia sensorial inmedia-
ta. Cuestiones como el origen y la naturaleza
de la vida y el proceso evolutivo de la que
Mons. Castro estima es imposible obtener
experiencia empirica, escapan de las manos
de la ciencia y son de naturaleza filoséfica:
‘... queremos dejar sentado... que la cuestion
de la evolucién y del transformismo, o sea de
los origenes y desenvolvimiento de la vida en
el universo, esentera y exclusivamente filoso-
fica. Las ciencias naturales, en efecto, y las
experiencias a que ellas se entregan no pue-
den hacer constar sino lo que existe realmen-
te a nuestra vista’' (Castro, Juan B. El Ori-
gen de la Vida..., p.6). Ubicar de esta manera
el problema implica una descalificacién ini-
cial de los oponentes positivistas, que presen-
tan sus hipdtesis como conocimientos cien-
tificos libres de toda metafisica.

En la disputa, tanto Mons. Castro co-
mo el Pbro. Eduardo A., Alvarez Torrealba
—(Pepe Coloma: Ciencias Biologicas (1904),
Origen y Evolucion de las Especies(1904),
Nuevos errores del doctor Luis Razetti (1905)
recogidos en Recopilacién de algunos de sus
escritos, Dir. de Cultura del Estado Lara,
Barquisimeto, 1976)— pretenden mostrar
que la ciencia no puede afirmar nada mas
alla de las siguientes proposiciones relativas
a la cuestion del origen de la vida y la evolu-
cion: Primera: ‘‘que todo ser viviente no sale
sino de otro germen viviente'; Sequndo:
‘““‘que la vida aparecié en el globo después de
haberse sucedido en €l varias revoluciones
geologicas, sin que la ciencia pueda saber co-

mo empez6’’; Tercera: ‘“‘que las especies de
los seres son invariables, y resisten tenaz-
mente e invenciblemente a toda transforma-
cioén esencial, por mds que el hombre haya
querido conseguirla alguna vez con habiles y
potentes artificios’’ (Castro, Juan B. El ori-
gen de lavida..., p.6). La primera proposicion
responde a la tesis de la generacion espon-
tanea de la vida a partir de la materia inerte;
la segunda, a la tesis sequn la cual la ciencia
estd en capacidad de explicar el origen de
la vida descartando la creacion ex nihilo por
Dios; y la tercera a la tesis de la evolucion de
las especies.

En los trabajos dedicados a la discusion
filosofica de las tesis evolucionistas -que en
el caso de Venezuela al menos se plantearon
en una perspectiva materialista mecanicista
fundamentalmente— se aprecia en los antipo-
sitivistas una dependencia estrecha de la filo-
sofia escolastica en abierta polémica con la
filosofia moderna. En Castro concretamente
hay explicitos ataques al racionalismo y ala
filosoffa kantiana; toda la filosofia moderna
es vista como un experimento intelectual
que parte de la negacion de Dios y conse-
cuentemente constituye una alternativa ne-
gada al creyente:‘la filosofia racionalista, la
filosofia positivista, la filosofia panteista,
la filosofia materialista, son una apostasia de
la religion de Jesucristo y una rebelion sata-
nica contra Dios, porque todas ellas parten
de la negaciéon de lo sobrenatural y de un
mentis soberbio dado a la divinidad’’ (Castro,
Juan B., Ciencia y Fe, p.31). Se desconoce
la especificidad de la tesis evolucionista en
su version materialista cuando se afirma que
su difusion y atractivo proviene de que se
presenta como explicacion original y nove-
dosa, aunque se trata de una exhumacion de
errores paganos que el cristianismo habia
deshecho hacia diecinueve siglos (Castro,
Juan B. El Origen de la Vida..., p.5). Por eso
mismo no hay tercio en la polémica: ... hay
que escoger entre el dogma de la creacion
con sus consecuencias salvadoras para la cien-
cia y el destino humano, y el dogma del ma-
terialismo con sus funestas v asoladoras evo-
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luciones... El cristianismo o el paganismo;la
humanidad no podra encontrarse nunca sino
en uno de esos dos polos de la vida moral”
{Castro, Juan B., El Orden de la Vida..., p.10}.
En otro lugar afirma que ‘‘...entre la nega-
cién materialista y el dogma cristiano de la
creacion del mundo no hay medio: estd de-
clarado asi por los materialistas... Con sélo
saber, pues, que la creacién del mundo por
Dios queda negada por el materialismo uni-
versitario (sic)... dicho se estd, que ese mate-
rialismo no puede se apoyado y defendido
en niguna forma ni bajo ningun pretexto, ni

Tierra” (Castro, Juan B. , El Origen de
Vida..., pp.37, 38-59).

Consecuentemente, la eleccidon se in
pone al creyente: “Qué! ;Creerd alguien qu
se puede ser a un tiempo catolico y darwini
ta, por ejemplo?, ;que una misma intelige:
cia puede creer con su fe religiosa, que
hombre fue creado inmediatamente y dire
tamente por Dios, y creer con los discipulc
de Darwin... que el hombre no es sino el r
sultado de una evolucién necesaria en la pr:
gresion de los seres? No: el darwinista no p
drd ser en ningin caso catolico mientras n

siquiera como hipétesis, por los sabios catoli-
cos, por los hombres de fe, para quienes las
verdades de la divina revelacion son tan in-
conclusas como las mds evidente de la cien-
cia: basta que recuerde que el primer articu-
lo de nuestro credo en este: Creo en Dios Pa-
dre Todopoderoso, creador del Cielo y de la

renuncie a su error materialista y acepte
verdad de la revelacidn: es preciso decidir
por uno o por lo otro, y he aqui palpada
inseparabilidad de Ciencia y de la Fe'' (Ca
tro, Juan B., Ciencia y Fe, pp. 30-31).

EPILOGO

L.a denominacion “‘espiritualismo’’ aplicada a la corriente de pensamien-
to que se opone al evolucionismo.materialista defendido por algunos positi-
vis.as venezolanos, parece responder no tanto a un planteamiento tedrico
con consistencia propia y originalidad, cuanto a su cardcter apologético y
negador del materialismo y el ateismo de sus oponentes. No se trata de un
planteamiento vigoroso y renovador del pensamiento dentro de la Iglesia o la
sociedad civil venezolana, sino de una respuesta defensiva que pretende hacer
frente a la modernidad sin superarta por permanecer anclada en posturas am-
pliamente superadas por la modernidad.

Asi como los periddicos catdlicos de la época dedican pdginas a traduc-
ciones de articulos y libros franceses dedicados a destruir toda manifestacion
de la modernidad y en especial a combatir el evolucionismo, el materialismo,
el racionalismo, etc.... los llamados “‘espiritualistas’’ venezolanos parecen re-
producir el eco de la disputa europea. Da la impresion de tratarse de una po-
lémica trasplantada. La identidad y consistencia de las posturas “‘espiritualis-
tas” no parecen residir en si mismas, sino en sus adversarios: se trata de un
pensamiento que cobra entidad en la mera negacion de aquéllo a lo que
se opone, pero no da un paso mds alld, no lo supera.

En tanto el espiritualismo venezolano carecia de una afirmacion origi-
nal y propia, carecia de una proposicion y un proyecto para la lglesia y la
sociedad venezolana, su vigencia social a la postre resultaba muy problema-
tica v asi parece desaparecer con sus propulsores.
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NOTAS

(1) Un elemento que parece también especffico de la lglesia venezolana es el proceso de ro-

(2)

manizacion.

Como se sabe, la romanizacién de la lglesia Latinoamericana —al menos en algunos par-
ses— suele atribuirse a la influencia del clero formado en e! Colegio Pio-Latinoamericano
de Roma, fundado en 1859. A lo largo de las ultimas décadas del siglo pasado se fue ha-
ciendo cada vez mas humeroso el clero formado en Roma, que el retornar a las didcesis
de origen implantaban una forma particular de ligazon y dependencia de Roma.

En Venezuela, el caso parece ser distinto. De hecho durante la seqgunda mitad del siglo
pasado sélo algun caso particular se produjo en que algin sacerdote fue formado en
Europa. Al disolverse el seminario, éste fue trasladado a las Antillas Holandesas, y no fue
reducido el nimero de clérigos formados en las “‘escuelas diocesanas’’, una suerte se se-
minario doméstico que funcionaba bajo 1a tutela personal del obispo y sus colaboradores
mas inmediatos.

En el siglo XX se fue haciendo prdctica comun el envio de seminaristas al Pio Latinoa-
mericano para realizar sus estudios de teologia. Sin embargo, la romanizacion de la Igle-
sia venezolana se produjo antes e independientemente de la posible influencia de los e-
gresados del Pio Latinoamericano, que sin duda posteriormente reforzaria la tendencia
ya establecida.

Parece ser que la romanizacién de la lglesia venezolana responde mds bien a la particular
situacion de la Iglesia en el seno de la sociedad civil: encontrdndose en pugna con el esta-
do y con las élites sociales, con una presencia social precaria, con extrema debilidad de
recursos materiales y sin aliadossignificativos dentro de la sociedad venezolana, parece
que se producen condiciones favorables a la sobrevaloracion de la vinculacion con un a-
liado externo como la Santa Sede.

De hecho el recurso al vinculo con la Santa Sede podria operar eventualmente como sa-
lida de excepcién frente a las exigencias abusivas del Estado.

Los representantes mas connotados de la corriente positivista venezolana son los siguien-
tes: Adolfo Ernest, Rafael Villavicencio, José Gil Fortoul, Lisandro Alvarado, Luis Ra-
zzetti, David Lobo; Guillermo Delgado Palacios, Alejandro Urbaneja, Nicomedes Zuloa-
ga, Luis L.opez Méndez, César Zumeta, Angel César Rivas, Manuel Silveira y Manuel
Dagnino.

Por su parte, los llamados ‘‘espititualistas’” contaban entre sus filas con Juan Bautista
Castro, Luis Felipe Esteves, Francisco José Delgado, Manuel Felipe Rodriguez, Eduardo
Antonio Alvarez (Pepe Coloma), José Ollarves Colén, Manuel Jacinto Caballero M., Cris-
pin Pérez,, Juan de Dios Méndez y Mendoza y José Gregorio Herndndez.
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LA INSTRUCCION PASTORAL
DE 1904

TEOLOGIA APOLOGETICA CONSERVADORA

En los ultimos lustros del siglo XIX la Iglesia venezolana va a hacer un esfuerzo ingen-
te para hacerse presente en el mundo de las ideas. El esfuerzo es encomiable si tomamos
en cuenta las circunstancias. Desde los dfas de la Independencia la organizacién eclesidsti-
ca habia sido herida gravemente y no daba sefiales de recuperacién sino mas bien de debi-
litamiento progresivo. A finales de siglo el positivismo campeaba en los circulos intelec-
tuales y en las esferas politicas el liberalismo amarillo estaba a sus anchas. Todo lo cat6li-
co era sinénimo de oscurantista, anticient(fico, retrégrado y digno hasta de listimay es-
carnio.

Van a aparecer, entonces algunos sacerdotes cultos y aguerridos que van a llevar la ba-
tuta en la defensa de las posturas de la Iglesia. La prensa va a ser el lugar privilegiado para
dirimir las cuestiones. Se hace necesario el que la Iglesia cuente con medios propios para
hacer oir su voz. “EL ANGEL GUARDIAN", “EL ANCORA", y por tltimo LA RELI-
GION” fundado en 1890 van a ser sus voceros. Entre los nombres de estos eclesidsticos
vale la pena destacar a Nicanor Rivero, Antonio Ramén Silva, Felipe Neri Sendrea, Fran-

cisco Marvez, Juan Bautista Castro, Nicolds E. Navarro.

Muchos de ellos van a ir ocupando en
los aiios siguientes diversas cdtedras episco-
pales. Pero .0 que va a definir mds claramen-
te el que podamos afirmar que el impulso de
renovacion de la lglesia en estos momentos
sea fundamentalmente episcopal va a ser la
celebracion del Primer Concilio Plenario La-
tinoamericano, en Roma, 1899, y las conse-
cuencias que de €l se van a derivar, como ve-
mos mas adelante.

Sin embargo, no podemos afirmar que
todo fue presencia clerical. El “Centro Caté-
lico Venezolano” fundado para practicar y
difundir la divina y civilizadora Doctrina del
Cristianismo, fue un foco de presencia y for-
macion laical. Al parecer, fue floreciente y
pujante en muchos lugares del centro del
pais (1).

La importancia del Concilio Plenario de
la América Latina, debe medirse no sélo por
ser la primera reunion episcopal de un conti-
nente; ni siquiera por lo que significo de cara
a la elaboracion del futuro Cadigo de Dere-
cho Canonico; sino mds adn por el impulso
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que va a dar a la accién episcopal en el sub
continente americano la cual va a estar guia.
da, y por muchos afios, por las motivaciones
doctrinales que encierra.

En el caso venezolano, las “Actas y De.
cretos del Concilio Plenario de la Américe
Latina’ (2) van a servir de trasfondo para |z
elaboracion de la Instruccion Pastoral del
Episcopado Venezolano (3), con lo que se
unifica el proceder canonico-pastoral en to
do el territorio venezolano y se derogan las
vetustas decretales vigentes desde la Colonia.

La distribucion de materias en ambos es
coincidente. La Instruccion Pastoral, algunas
veces traduce literalmente, otras parafrase:
el texto del Concilio Plenario, y es siempre
fiel a su espiritu y a su letra,

La vida eclesiastica venezolana va a esta
marcada por la Instruccion Pastoral de 1904
A ella se hara siempre referencia; pero su ma
yor importancia le vendrd de su larga vigen
cia, ya que las futuras revisiones de la mism:
—1928 y 1957— no van a tocar sino aspecto:
mas bien secundarios, dejando intactas su



caracteristicas esenciales. De tal manera, que
se puede afirmar que no hay mayor cambio
en el pensamiento eclesidstico venezolano
entre los comienzos del siglo y el inicio del
Concilio Vaticano 1.

Entre las principales caracterfsticas del
pensamiento de la Instruccion Pastoral se
pueden senalar tas siguientes:

1. MARCADO TINTE APOLOGETICO:
Se trata ante todo de defender y custo-
diar el depésito de la fe, ante los multi-

ples errores y ataques que pululan por do-

quier. ‘‘Merecen toda nuestra reprobacion
aquéllos que, imbuidos en ciertos principios
falsos que corren por el mundo, de progreso

y libertad en las ideas, pretenden eludir la ri-

gidez doctrinal de la Iglesia, reemplazando

con su flaco juicio el juicio infalible de ella,
tachando de anticuadas sus ensefianzas y des-
poseyéndose asi, al desconocer tan infalibles
derechos y prerrogativas, de los medios fun-
damentales para conseguir lavida eterna’’ (4).

2. INSISTENTE ENFASIS EN LA ORTO-

DOXIA:

‘... se penetran bien de la gravisima o-

bligacion que les incumbe, (a los pérro-
cos, padres de familia y directores de cole-
gios catélicos), de ensefiar con mdxima inte-
gridad y pureza la verdadera fe. Cada dia han
de poner mas empeio en el cumplimiento de
esta obligacion, no dandole tregua al error,
sino combatiendo y deshaciendo de conti-
nuo todo lo que contra aquella fe se divulgue
entre nosotros’’ (5).

3. EXCESIVO ECLESIOCENTRISMO:
Todo se concibe desde y en funcion de
la lglesia, llegando a dar la impresion de

que todo lo que no salga de su seno debe ser

visto con recelo y desconfianza porque difi-
cilmente puede generar algin bien. ‘“‘Debe
tenerse en cuenta que una de las fuentes més
fecundas de corrupcion de las costumbres,
en materia de lecturas, son las novelas, las
cuales, por eso, deben tenerse desde luego
como malas (subrayado nuestro): -siéndose
muy escrupuloso en la censura de las que

puedan dejarse pasar como inofensivas’’ (6).
Las escuelas se clasifican en catélicas, acato-
licas y neutras en funcién de su pertenencia
y/o aceptacion explicita de la religion cat6-
lica (7). El trato y conversacion con las per-
sonas separadas de la lglesia debe regirse por
normas muy estrictas y con los permisos co-
rrespondientes de la legitima autoridad ecle-
sidstica (8).

4. ECCLESIA DOCENS ET ECCLESIA
DISCENS:
Hay una marcada diferenciacion entre la
jerarquia y el laicado. La Instruccién
Pastoral dedica numerosos capitulos a hablar
del Romano Pontifice, de los obispos, de las
demas personas eclesidsticas. Es Ia jerarquia
la dnica que ensefia, piensa y habla. El pue-
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blo de Dios debe sélo obedecer y huir de los
peligros que le acechan por doquier. “... la
rigurosa obligacion que incumbe a todos los
fieles de prestar absoluta obediencia a la Igle-
sia, no siéndole a nadie licito establecer dis-
tinciones respecto de sus ensefianzas y man-
datos: creyéndose autorizado para oir y se-
guir unos y desatender y desechar otros. La
palabra de la Iglesia es la tinica regla de la fe

y de la moral para los cristianos, y todo cri-

terio particular que intente modificarla o

pretenda sustituirla, estd fuera del orden ins-

tituido por Jesucristo, y, por consiguiente,
fuera del camino de la verdad y de la salva-

cion’’ (9).

5. DIVORCIO IGLESIA-MUNDO E
IGLESIA-SOCIEDAD CiVIL, DISTIN-
TASY COMPLEMENTARIAS:

Lo primero es consecuencia de su mis-
ma postura apologética. Hay una afio-
ranza de “l'ancien régime’’. EI hombre y la
sociedad, que tienen su origen en Dios, de-
ben también tributarle culto y someterse a
su imperio, desde la lglesia Catdlica, la tnica
religion verdadera. ‘“Pero como a Dios no se
le puede agradar sino honrdndole en la forma
que El mismo ha prescrito, resalta la conse-
cuencia de que las sociedades y los pueblos,
estdn obligados a profesar la religién verda-
dera, la cual no es otra sino la Que ensefia en
el mundo la Iglesia Catélica, no pudiendo en

manera alguna admitirse, por ser injurioso a

Dios y criminal en el hombre, que cada cual

tenga derecho a seguir la religion o creencia

que mejor le parezcan'’ (10).

Si las sociedades son de origen divino,
también las autoridades que las rigen, las
cuales deben manifestar su dependencia de
Dios protegiendo a la religion verdadera.
“Condenamos, por tanto, como cosa sobre-
manera absurda, la pésima teoria de nues-
tros tiempos que se designa con el nombre
de indiferentismo civil en materia religiosa,
teoria que acarrea las mds fatales consecuen-
cias al Estado mismo. Es verdaderamente
monstruosa la pretensién de organizar las na-
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ciones sin tener para nada en cuentaala
ligién y a Dios". (11)

R
NULO LIDERAZGO LAICAL E
MATERIA POLITICA:

La postura apologética, de denunci
ante la realidad del mundo lleva con
go una exigencia muy vaga del compromi
politico del cristiano, visto s6lo desde la co

veniencia de ‘‘aceptar cargos’’ para evitar g

ves perjuicios sobre la “‘Religion y la Patria

Por otra parte, pricticamente se canoniza

aserto de que todo poder existente {(ord

establecido) es el bueno y hay que obedec
le hasta en las ‘‘cosas menos justas’’. “Na
es tan admirable como esta doctrina catdli
acerca de la constitucion civil de las sociec

des, pues ella demarca sus verdaderos limi

a los deberes y derechos nuestros de gob

nantes y gobernados: porque mientras en 1

primeros reprime las ambiciones inmode

das de mando... a los sequndos les facilita
obediencia’... ‘“‘El deber de la obediencic

los poderes constituidos hade entenderse a

respecto de aquellas cosas menos justas, pe

de cuya inobservancia puedan provenir tral
tornos de orden publico”...Por lo misn
que en el régimen civil de las sociedades

hallan grandemente comprometidos los b:

nes mds trascendentales del hombre, los ¢

télicos estdn obligados a ocuparse de la co
publica y a tomar parte como buenso ciud
danos en la administracion y gobierno del
pueblos, conforme a las leyes de cada pais
(12).




En resumen, podemos afirmar que a finales del siglo XIX y comienzos del XX, hay
un movimiento de renovacidon que podrramos calificar de restauracion eclesisstica. Sus ca-
racteristicas mas notables las hemos sefialado anteriormente. Este comienzo pudo haber
sido mas fruct(fero si al paso del tiempo hubiera evolucionado siquiera al mismo ritmo de
las ensefianzas pontificias y del progreso teolégico. Sin embargo, sin variantes de fondo,
permanecid vigente este pensamiento a nivel de ideas y de lenguaje casi hasta nuestros
dias, hasta los comienzos del Concilio Vaticano 1.

NOTAS

“ir— =l

(1) El Centro Catdlico Venezolano es una sociedad que tiene por objeto “‘practicar y difun-
dir la divina y civilizadora Doctrina del Cristianismo tal como la ensefia la Santa Iglesia
cristiana, catdlica, apostélica y romana’’. Para una lectura de su reglamento, cfr. “El An-
cora’’, periodico catélico antecesor de ““La Religién’’, No.308-314, del 22 de junio al 6 de
julio de 1886. De su vigor para fines de siglo da fe el diario ‘‘L.a Religion'’ donde se pu-
blican tas actas de sus reuniones y se informa de las actividades y desarrollo del Centro
Catolico Venezolano en varias poblaciones del interior del pais. CONFERENCIA EPIS-
COPAL VENEZOLANA, Tomo A, Caracas 1978 p.12-13 en nota.

(2) Tipografia Vaticana. Roma 1906.

(3) Caracas, Tip. La Religion 1905,

(4) 1bid. No.42. ver toda la parte sequnda. *‘De los impedimentos y peligros de la Fe''.

(5) Ibid 67

(6) 1bid 90

(7) Ibid 95-100

(8) lbid 101-108 \

(9) Ibid 41 \

(10)1bid 30 '

{(11)Ibid a.61

(12) Ibid No.62-65 passim




Nuestra Seriora de Caracas,
cuadro de autor anonimo

LA DEMOCRACIA CRISTIANA

PROYECTO DE NUEVA CRISTIANDAD

Caldera seria en Venezuela el simbolo del proyecto de nueva cristiandad. E| int
riza este proyecto y a través de una actividad tenaz contribuye decisivamente a dar
peculiar concrecion histérica que tiene en nuestro pafs.

Caldera es un politico. Pero para él la politica no seria un fin en si. Es un serv
Un servicio al pueblo para conducirlo a la satisfaccién de sus necesidades y a la cons
cion de sus aspiraciones de dignidad, justicia y solidaridad.
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Esta actitud de servicio es para Caldera
una actitud cristiana. Mas atin, la expresién
fundamental de su ser cristiano. “Cuando el
cristiano —ciudadano con todos sus derechos
y deberes— se compromete en la accién poli-
tica, se halla movido, desde luego, por una e-
valuacién personal de la realidad, de los pro-
blemas de la sociedad a que pertenece y de
sus posibles soluciones; pero al mismo tiem-
po, y principalmente, estd animado por las
virtudes cristianas y alentado por un ideal de
servicio de raiz sobrenatural. No considerar
esta faceta seria, en definitiva, olvidar lo mas
importante, la entrafia e impulso del hombre
Rafael Caldera’’ (1). Y siendo presidente
confesaba: ‘‘nada seria mas grato en mi esp1-
ritu que haber procedido como un cristiano,
en el ejercicio de la autoridad’’ (2).

En el diagndstico de la situacién lati-
noamericana y venezolana Caldera coloca
como problema fundamental el subdesarro-
llo, y salir de él la meta impostergable. Pero
existirian dos caminos: el comunista, basado
en la exacerbacion de conflictos y en la
confrontacion de intereses grupales contra-
puestos, y el social-cristiano que busca m4s
bien la conciliacion fundada en la justicia.

Estos dos caminos se corresponderian
a los dos sistemas coherentes y complexivos,
las dos concepciones de la vida que hoy se
disputan el mundo: la materialista y la espiri-
tualista. Caldera se adhiere a la segunda —de
raigambre cristiana— que proclama como
principios inalienables la dignidad de la per-
sona humana, la dignidad del trabajo, la jus-
ticia social y la solidaridad de los grupos so-
ciales y las naciones.

Esta concepcion programética puede
ser llamada con todo derecho cristiana por-
que Cristo murio por causa de la justicia, fue
un obrero manual y su camino fue el amor.
Su obra en pro de la justicia, prosigue hoy
en la lucha irrenunciable por cambiar las es-
tructuras. El trabajo, que él practicé, estarfa
a la base de la sociedad que se busca: funda-
mento de la propiedad de los bienes y del re-
conocimiento social (3). Su mandamiento

del amor recibe hoy concrecion histérica en
el esfuerzo por lograr la armonia de las clases
sociales.

Este ejemplo y mensaje de Cristo que-
daria recogido, sistematizado e interpretado
conforme a las exigencias de nuestro tiempo
en las enciclicas de los pontifices, que a par-
tir de la Rerum Novarum encaran a la luz del
evangelio la problemaética del mundo moder-
no constituyendo la fuente de la Doctrina
Social de la lIglesia. Esa serfa la fuente de
inspiracién de su actitud vital y de su teorfa
politica (4).

Rafael Caldera
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DE LA ACCION CATOLICA

A LA AGCION POLITICA

De esta apretada sintesis queremos destacar los rasgos que mds enfatiza el aute
ante todo su conviccion de que el cristianismo no se agota en el terreno religioso sinc
se realiza principalmente en el ejercicio de las virtudes cristianas ‘‘entre las cuales oc

rango prominente las virtudes sociales’ (5)

En contra de la apreciaciéon corriente, Caldera califica agudamente de falta de
confinarse en el dmbito religioso: ‘‘Por falta de confianza en el Sehor, nos conform:
con los actos de culto, nos cefiimos a arrepentirnos y pedir a Dios misericordia, perc
asustamos con la idea de ejercer el apostolado de la caridad”’ (6). Este cristianismo r
tado seria ‘‘un disfraz de cristianismo muerto, sin el espiritu de Cristo’’. (id).

Por la falta de este espiritu ‘‘el mundo
que se llama cristiano ha perdido el derecho
a este nombre’’ (7). El ideal social cristiano
“ha expresado su disconformidad con un or-
den social gqe 'no corresponde a lo que hace
veinte siglos predicé y por lo que dio su san-
gre y entregé su vida un carpintero por alld
en la tierra de Palestina” (8) La conclusién
es evidente: ‘‘La aspiraciéon de un nuevo or-
den social es proposito fundamental de los
cristianos de esta hora’. (9).

A esta vision cristiana corresponder(a
su paso de la Accién Catdlica a la Accion Po-
litica, pasando por la Accion Social. Hay sin
duda un desplazamiento del nivel religioso al
nivel profano, pero con esto no se deja de
lado el elemento cristiano sino que se lo rea-
liza. Asi describe Caldera este proceso: ‘“‘mu-
chos de los conductores iniciales de estos par-
tidos, lo mismo en Europa que en América
Latina, desarrollaron sus primeras activida-
des en grupos de Accidn Catdlica o en orga-
nizaciones similares de inspiracion cristiana,
de las cuales fueron dirigentes, pero enten-
dieron que la Accién Catolica tenia un cam-
po restringido y pensaron que habia un
mensaje por transmitir en el campo politico,
consideraron que su vocacién o su respon-
sabilidad no se podra cumplir plenamente
dentro de un marco religioso, o aun mera-
mente social, dejaron el puesto que ocupa-
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ban en esas organizaciones y se lan
a la vida politica a promover un order
sono con aquellas ideas, concordante ¢
mismas, pero de naturaleza especificar
politica’ (10). Para Caldera, pues, el mi
cristiano no se podia cumplir plenar
dentro de un marco religioso, sino que
promover un orden cénsono con las
cristianas, pero de naturaleza especific
te politica.

L.a tarea politica es expresion cri
cuando es transformadora: lucha contr:
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estructuras opresoras para promover ese or-
den social por el que murié Cristo. Se trata
de redimir a las masas. Ese es el cometido de

LA CARIDAD

la tarea politica. Por eso Caldera siempre ha
enfatizado el cardcter revolucionario del
movimiento social cristiano (11).

COMO CONCILIACION DE CLASES

En la percepcion del problema social Caldera llegars incluso a la coincidencia textual
con los anélisis marxistas: “la lucha de clases. Hay evidentemente, una contradiccién de
intereses: los de la clase que posee los instrumentos de produccién, la clase capitalista, y
los de la clase que aporta su trabajo al proceso de la produccién en condiciones de subor-

dinacion, es decir, la clase trabajadora’ (12).

Sin embargo, en el camino para resol-
verlo, Caldera rechaza absolutamente la con-
frontacién por considerarla ‘“contraria a la
inspiracion cristiana de nuestra accién y nues-
tra lucha’ (13). Para él la solidaridad social
no s6lo como meta sino como camino ‘“tiene
su fuente insustituible en el espiritu de la ca-
ridad”’ (14). Por eso propone ‘la solidaridad
y la armonia cultivada con espiritu de gene-
rosidad, correspondiente al terrible deber a-
sumido cuando recayé sobre nuestros movi-
mientos el nombre de cristianos: * en esto
conocerdn que sois mis discipulos: en que os
améis los unos a los otros como Yo os he a-

mado’ "' (15). Es esta con mucho la frase e-
vangélica que mids cita Caldera, casi la tnica
que cita (16). El cardcter ideoldgico de esta
argumentacion queda patdticamente al des-
cubierto cuando 1a aplica a la cuestion social:
“si al obrero cristiano le decimos que para
amar tiene que esperar que el patrono lo
ame... qué mezquino amor, qué falta de au-
tenticidad’ (17).

Pero para Caldera este amor no entrega
al obrerd desarmado en manos del capitalista.
Entre ambos se interpone el Estado social-
cristiano como represntacion del bien comuin
(18) y el partido social cristiano ‘“‘como re-
presentacion de los intereses integrales de la
sociedad y no de una parte de ella” (19). Y
es posible que un partido represente a la to-
talidad y el Estado no sea la dictadura del
capital ni de los trabajadores porque ambos
estan basados en los principales universales y
trascendentes de la dignidad de la persona
humana y de la solidaridad universal: el capi-
talista y el obrero son personas humanas y
ambos estdn llamados a formar la unica co-
munidad humana. El fundamento de esta
convivencia es la justicia social (2) y su garan-
te el Estado y todas las asociaciones basadas
en los mismos principios. Y la justicia social
como reguladora de las relaciones entre las
clases y las nactiones se basaria el impera-
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tivo moral que surge de! hecho de que todos
formamos una (nica humanidad. En esto
consistiria el concepto cristiano de la vida.

BIEN COMUN
Y

ORDEN ESTABLECIDO

Por eso ‘‘los valores espirituales sequiran si
do insustituibles. Sin ellos, el desarrollo
convierte en un conflicto de intereses’’ (21

En el diagnastico constata Caldera la contradiccién de intereses entre capitalistas |
trabajadores; pero de ahi no deduce una estrategia de confrontacién porque entre amba
parcialidades se habria colocado una actitud fundamental, la caridad, encarnada en inst
tuciones (22) —Estado, partidos, instituciones intermedias— portadoras del bien comun
De hecho no se trata de ninguna superacion dialéctica. La revolucién se reduce a una re
forma de las instituciones existentes (23) y por lo tanto presupone el reconocimiento d
las instituciones actuales y entre ellas la propiedad privada de los medios de produccior
y el Estado que la expresa. Se trataria solamente de “enjuiciar en nombre de las idea
cristianas los abusos de la sociedad capitalista’” (24). Los abusos.
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De este modo la visién, de raigaml
judeocristiana, de la sociedad desde los g
padecen opresion (25) se contrabalancea,
cluso se subordina a la idea helenista del
quilibrio, del bien comun en base al ord
establecido, tenido fundamentalmente cor
natural. La primacia de este segundo comg
nente estaria ligada a la pertenencia a la cl:
media y a que !a fuerza polftica que con:s
tuye mantiene este cardcter y esta funcién

Pero —ya lo hemos dicho— la ta
polfticosocial s6lo cobra densidad cristia
cuando tiene voluntad transformadora. P
eso Caldera recae en el dualismo. Su prob
ma no seria tanto el desarrollo sino si ¢
modernizacion ineludible se lleva a cabo r
petando la fe en valores absolutos y el es
ritu de la cristiandad (26). Se trata, pues,
principios y valores; ‘‘resolver esas contrad
ciones en la medida necesaria para salvar
concepto de integracién humana' (27).
hombre de carne y hueso, el pueblo hambrie
to, oprimido y sediento de justicia que
substituido por abastracciones sagradas.

Esta insistencia principista se vuel
absorbente a medida que el movimien



social cristiano cobra poder politico. Cuan-
do Caldera asciende a la presidencia se ha-
bria dado en su animo la equiparacion entre
la institucionalizacion vigente y las exigen-
cias cristianas concretas: La constitucion
‘“estd inspirada por principios que pueden
considerarse plenamente cristianos’’ (28);
la firma del Modus Vivendi con la Santa Se-
de (1964) rompe las seculares cadenas del
Patronato; se ha llegado incluso a la subven-
cion oficial de 1a educaciéon popular. Como se
ve todos estos indicadores cuadran perfecta-
mente dentro del proyecto de restauraciéon
de la cristiandad.

DEBER MORAL
Y COMPROMISO
CON EL OPRIMIDO

En estas condiciones no quedaria
mas alternativa cristiana que cerrar filas en
torno al proyecto propuesto, para resolver
el problema pendiente: la marginalidad; cola-
borar para que todos los venezolanos lleguen
al trabajo ‘‘que es la fuente de la vida y del
progreso’” (29). La contradiccion capital-
trabajo se habria esfumado. Y no aceptar es-
tas reglas del juego equivaldria a derivar ha-
cia un complejo de inferioridad hacia el mar-
xismo, seria encerrarse en ‘‘reductos ideolo-
gicos que no son ni seran nunca compatibles
con los elementos fundamentales de la vida
cristiana’’ (30).

Hemos visto ¢6mo el cristianismo se realiza en el apostolado de la caridad que exige

la creacion de un orden social nuevo, porque el actual no es cristiano. Con la mediacién
ideoldgica de una interpretacién irenista det amor cristiano, esta exigencia se reduce a un
intento de corregir los abusos del capitalismo.

Creemos que el meollo de este vaciamiento estribaria en que el principio generador
de todo el proyecto no es el corazén de carne que no puede soportar, como no puede
Yavé, la opresion del pueblo y que, como Jests, siente compasién por las muchedumbres.
Es mas bien la conciencia moral, el deber que ‘‘nos obliga a esforzarnos por traducir, den-
tro del campo politico y social, la inspiracién, el estado de espiritu que supone la idea de
cristiandad’’ (31).

E£s la conciencia de la clase media, que no se siente ni oprimido ni opresor, que finge
una tierra de nadie en que campean las ideas pretendidamente universales por encima de
los intereses en pugna.

Esta soledad del que se cree justo porque guarda los mandamientos —la legatidad del
orden establecido— sélo se rompe al dejario todo —es decir al romper con los intereses de
clase— y seguir a Jesus en el pueblo oprimido, ‘‘en estos mis hermanos mds pequenos’’.
Solo entonces se abre aquel misterio que canté Maria: que sélo derribando a los podero-
sos se pueden fevantar los desposeidos.

LN
L\
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NOTAS:

(1) CALDERA, Rafael: Ideario. La Democracia Cristiana en América Latina. Ed. Ariel
Barcelona 1970, p.260.

(2) CALDERA, Rafael: Los valores cristianos. En: Primer Congreso Catélico Interamerica
no para el Desarrollo Integral del Hombre, Caracas 22-28 de agosto de 1971. Impreso er
los talleres de la C.T.P., San Juan de los Morros 1971, p.99.

(3) CALDERA, Rafael: Moldes para fa Fragua. Ed. Seguros Horizonte, Caracas 1973, p.
129-34. ldeario, p.90-1. Especifidicad de la Democracia Cristiana. Ed. Caronr, Caraca:
1972, p.76-8.

(4) ldeario 107;154; 189; 262-3. Especificidad 75; 127-9

(5) tdeario 294

(6) o.c. 283

(7) o.c.287

(8) o.c. 139

(9) o.c. 154

(10) Especificidad 95. Cf. Ideario 54

(11) Especificidad 110-11. Ideario 222-3

(12) Especificidad 107
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(14)deario 224
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LA DEMOCRACIA LIBERAL
(1958-1978)

UN RECORRIDO MAS QUE UN ANALISIS

Antes de entrar en el andlisis de la historia del pensamiento teoldgico en
la Iglesia Venezolana durante el periodo 1958-1978, es necesario hacer algu-
nas observaciones preliminares acerca de ciertos Iimites metodoldgicos que
nos hemos impuesto para la elaboracién de dicho estudio.

Una primera observacion, fundamental, es que no vamos a hacer aqui un
andlisis del pensamiento teolégico propiamente dicho. Ello por dos razones
principales. La primera porque la Iglesia Venezolana durante ese periodo a-
penas produce pensamiento teoldgico y, mucho menos, sistematizado. Las
Cartas Pastorales, particulares o colectivas, de los obispos venezolanos dificil-
mente pueden ser interpretadas como pensamiento teoldgico en sentido es-
tricto (1). La sequnda razon tiene que ver con nuestra particular concepcidn
de que el pensamiento teolodgico es tan sélo una reflexion critica sobre la pra-
xis histérica de los cristianos. En este sentido, hemos preferido indagar pri-
mero en esa praxis historica, como condicion de posibitidad para una ulterior
reflexion critica sobre la misma.

Una segunda observacién es que la presente indagacion es mas sintética
que analitica, en el sentido de que nuestra mayor preocupacion ha sido dar
una vision general del conjunto de acontecimientos que, en nuestra opinién,
mejor caracterizan la vida de nuestra lglesia durante ese perfodo. La visién de
conjunto es obviamente provisional y, por supuesto, discutible. También es-
quematica. Deberd ser profundizada analiticamente en el futuro.

Una tercera y ultima observacidn se refiere a la fijacién del periodo preci-
samente a partir de 1958, para caracterizar la historia mas reciente de la Igle-
sia Venezolana. Hemos elegido esa fecha en consideracion mds a las condicio-
nes politicas nuevas que viven Venezuela en particular y América Latina en
general que a las condiciones internas de la Iglesia Venezolana misma. En
1958 es derrocada en Venezuela la dictadura de Pérez Jimenez y se abre un
periodo democrdtico que dura hasta nuestros dias. En 1959 es derrocada en
Cuba la dictadura de Batista y triunfa la revolucién que comanda Fidel Cas-
tro. Esos dos hechos contribuyen decisivamente a crear una ‘‘euforia libera-
toria” en toda América Latina y concretamente influyen de manera también
decisiva en la vida politica de Venezuela. Como se verd después, sin embar-
go, los cambios significativos en la Iglesia Venezolana sélo se empezaran a o-
perar a partir de 1968.
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1958-1968

E! 23 de Enero de 1958 es derrocado el gobierno del dictador Marcos Pérez Jiménez.
Asume el poder una Junta de Gobierno, presidida por el Contralmirante Wolfang Larrazs-
bal. El 15 de junio de 1958 el Episcopado Venezolano publica una Pastoral Colectiva
sobre los nuevos horizontes que se abren a la Patria después de la carda de !a dictadura

(2).

La Junta de Gobierno, controlada por fa derecha econémica y por los militares,
convoca ese mismo aiio a elecciones generales. En las mismas resulta ganador Romulo
Betancourt, lider mdximo del Partido Accién Democratica.

Romulo Betancourt se apresura a
dar confianza a los sectores econémi-
cos, a través de promesas de impulso a
las actividades de la empresa privada capita-
lista y de pronunciamientos expifcitamente
anticomunistas. Estos pronunciamientos an-
ticomunistas son bien recibidos por califica-
dos voceros de la Iglesia. (3)

En el afio de 1959 el Partido Comunista
Venezolano (PCV) comienza a definir su
perfil revolucionario y busca la toma del
poder politico a través de la lucha de guerri-
llas en la ciudad y en el campo. Esas luchas
recibirdn pronto impulso y ayuda una vez

Wolfaana Larrazébal
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que asume el poder en Cuba la revolucion
popular comandada por Fidel Castro.
A esas mismas guerrillas se sumard poste-
riormente el Movimiento de lzquierda
Revolucionaria (MIR), formado por jovenes
desencantados del viraje hacia la derecha
del Partido de Accion Democratica. El 30 de
Julio de 1960 el Episcopado Venezolano
toma posicion abierta frente al comu-
nismo (4).

Accion Democrética {primero con
Rémulo Betancourt, después con Raul
Leoni) lleva a cabo una decidida politica de
acercamiento a la lglesia, aportando coope-
racion economica para sus obras y no
perdiendo ocasion de homenajear al primer
Cardenal venezolano, José Humberto Quinte-
ro Parra. Esa polftica tiene su expresiéon
oficial mas significativa con la firma, el 6 de
marzo de 1964, de un ‘‘Convenio’’ entre
la Santa Sede y la Repiblica de Vene-
zuela, que ponia fin al ominoso pacto
vigente desde 1824. E! Episcopado Venezo-
lano celebra dicho Convenio con la Publica-
cion de una Pastoral Colectiva fechada el 19
de Marzo de 1964. (5)

En las elecciones generales de 1963
habia triunfado Raul Leoni, candidato del
Partido Accion Democritica, quien inicia su
gestion de gobierno en los primeros meses de
1964. El Episcopado Venezolano habfa
hecho publica el 1o de Agosto de 1963 una
exhortacion previa y relativa a esas eleccio-
nes (6).



la iglesia iniciada por Romulo Betancourt.
Son afos de absoluta tranquilidad para la
Iglesia.

En relacion a los movimientos de
apostolado seglar en Venezuela desde
el final de ta década del 50 y primeros
afios de la década del 60 cabe seialar la
decadencia de algunos (concretamente la
Accion Catodlica en sus diversas ramas) vy el
surgimiento de otros nuevos: Cursillos de
Cristiandad, Movimiento por un Mundo
Mejor, Movimiento Familiar Cristiano, Pafes-
tra, Movimiento Universitario Catdlico, Fe
y Alegrfa, Cursillos de Capacitacién Social,
etc. Estos movimientos —muchos de ellos
inspirados en la Doctrina Social de la Iglesia
anterior al Concilio Vaticano {i— no repre-
sentan cambios fundamentales en la orienta-
cion de la proyeccion seglar de la lglesia
hacia el mundo, estdn fuertemente controla-
dos por el clero y en su mayoria tienen una
intencion explicita o implicitamente anti-

marxista.
Radl Leoni prosigue la lucha contra En 1965 finaliza en Roma el Concilio
unas guerrillas un tanto debilitadas ya y Vaticano H, que habia sido inaugurado en

continia la politica de acercamiento a 1962 por el PapaJuan XXIII.

1968-1978

Dos hechos fundamentales marcan el inicio de esta nueva etapa en la vida de la iglesia
Venezolana: la celebracion en Medeliin (COLOMBIA) de la Il Conferencia General del
Episcopado Latinoamericano y la llegada al poder en Venezuela del Partido Social Cris-
tiano (Copei). Habr(a que ailadir también la subida al poder de Salvador Aliende en Chile
en 1969.

El influjo de Medellin en Venezuela se hace notar tardfamente. Y tampoco es la
Jerarquia la transmisora de ese influjo. A este respecto llama la atencion el escaso eco
que Medellin tiene en los pronunciamientos oficiales del episcopado venezolano en esa
época (7). Van a ser algunos sacerdotes y religiosos, como se verd, quienes tomen la
iniciativa en este terreno.

El 24 de abril de 1968 los Obispos publican una Pastoral Colectiva sobre los deberes
y los derechos electorales (8). Las elecciones de ese aiio son ganadas por Rafael Caldera,
del Partido Social Cristiano (Copei). Contra lo que hubieran podido esperar algunos, es
precisamente en el gobierno de los socialcristianos cuando surgen las mayores fricciones
entre la lglesia y el Estado.
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E! gobierno de Rafael Caldera pronto
evidencia los estrechos Ifmites de su capaci-
dad para efectuar los urgentes cambios
sociales que Venezuela necesita. Un califica-
do grupo de jovenes socialcristianos radicali-
za sus posiciones y acaba por abandonar el
partido. El gobierno de Rafael Caldera, a tra-
vés de su ‘“‘politica de pacificacién”, termina
practicamente con los ultimos focos guerri-
lleros, sumamente debilitados ya.

Hasta junio de 1969 no se apreciaen la
lglesia Venezolana ningin sintoma de reno-
vacion fundamental, pero en realidad se va
gestando ya, impulsado Principalmente
por algunos sacerdotes y religiosos en quie-
nes resuena prontamente el eco de Medellin,
un difuso movimiento que acabard por ex-
presarse en los afos siguientes (9).

El 15 de Junio de 1969 un grupo de
jévenes cristianos interrumpe una Misa en la
Iglesia caraqueiia de Santa Teresa. Protestan
por la falta de testimonio de pobreza y el es-
caso espiritu de renovacién en la Iglesia y re-
claman su propio derecho a expresarse libre-
mente en el seno de la asamblea cristiana.
Son disueltos por la policia (10). En pareci-
dos términos conflicitivos, un grupo de
laicos publica ese mismo ario dos cartas abier-
tas con ocasion de la consagracion de la nue-
va Catedral de Barquisimeto.

Un hecho que luego tendra gran trans-
cendencia es la creacion en 1969 de un Insti-
tuto de Estudios Teoldgicos con rango a-
cadémico universitario dentro de !a Univer-
sidad Catolica ‘“Andrés Bello’’. Hasta 1969
se venian impartiendo en la misma Universi-
dad algunos cursos de Teologia para religio-
sos, pero es en ese ano cuando la docencia
universitaria de Teologia se amplia a publi-
cos seglares. El nhuevo Instituto se inspira ine-
quivocamente en el espiritu de Medellin,

El hecho m4s importante —al mengcs
cono sintoma y desencadenante de nuevos
hechos— ocurre el 20 de Junio de 1970, Con-
mueve a la opinidén pablica la noticia de la
expulsion del pais de un sacerdote belga,
Francisco Wuytack, ocupado durante afios
en la atencién a la poblacién marginal del ba-
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rrio caraqueio de La Vega. La ejecutoria de
la accién corresponde al gobierno, pero pare-
ce evidente que la misma cuenta con el visto
bueno o el apoyo de algunos calificados -
miembros de la Jerarquia Catolica Venezola-
na. El 22 de junio un grupo de 88 sacerdotes
y religiosos de Caracas (luego serian 98) ha-
cen publica una “Carta a los Obispos'’ en {a
que fijan posicion de respaldo al P. Wuytack,
en base alasdirectivas emanadas de Medellin.
El 25 de Junio ese mismo grupo de sacerdo-
tes y religiosos manifiestan pacificamente
su protesta por las calles de Caracas —hecho




sin precedentes— y acuden al Ministerio de
Asuntos Interiores y al Arzobispado para ha-
cer entrega de sendos documentos. Estos he-
chos tienen una gran repercusion en la opi-
nion pablica (11).

En Marzo de 1971 se celebra en la ciu-
dad de Barquisimeto el | Congreso Nacional
para el Desarrollo Integral del Hombre, en
preparacion del | Congreso Latinoamericano
para el Desarrollo Integral del Hombre, que
habria de celebrarse posteriormente, en A-
gosto de 1971, en la ciudad de Caracas. El
Congreso Naciona! reviste una gran impor-
tancia, pues da ocasién para que los seglares
y algunos sacerdotes manifiesten puntos de
vista inequivocamente chocantes con los
puntos de vista de muchos de los obispos ve-
nezolanos alli presentes. De especial signifi-
cacion es el documento de la “Comisién teo-
logica’ del Congreso, aprobado por la Asam-
blea, ya que el mismo recoge quizas el pri-
mer intento venezolano, modesto pero serio,

de hacer una reflexién teol6gica en la Iinea
metodoldgica de lo que se conoce como
“Teologia de la Liberacién” (12). El poste-
rior 1 Congreso Latinoamericano para el De-
sarrollo integral del Hombre, celebrado en
Caracas en Agosto de 1971, no llega a tener
mavyor relieve.

De la méaxima transcendencia puede
calificarse el conflicto que se suscita en la
Universidad Catdlica a mediados de 1972, La
Universidad Catoélica es una universidad pa-
trocinada por los Obispos venezolanos y di-
rigida por la Compaiiia de Jests. Hasta el
momento del conflicto contaba con el apoyo
econémico, bastante substantivo, de empre-
sas industriales y comerciales privadas.

El 20 de julio de 1972 la opinién pu-
blica recibe la noticia de la expulsién de un
numeroso grupo de estudiantes de diversas
Escuelas y de fa “‘rescision de contrato’’ a cin-
co profesores de la Escuela de Ciencias So-
ciales, tres de ellos jesuitas. De los tres jesui-
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tas uno era para el momento Director de la
Escuela de Ciencias Sociales y otro Director
del Instituto de Estudios Teoldgicos. Tanto
la expulsién de estudiantes como la rescisién
de contrato a los profesores se debié cierta-
mente a un tipico acto de represidn ideolégi-
ca, ya que las medidas fueron adoptadas sin
la apertura previa de expedientes académicos
ni disciplinarios.

A partir de esa fecha se suceden una
serie de protestas y actos publicos de solida-
ridad con los expulsados que cuimina, en la
primera quincena de Octubre de ese mismo
afio, con una “‘huelga de hambre’’ estudiantil
dentro del recinto mismo de la Universidad.
Quedan indefinidamente paralizadas las cla-
ses y las autoridades, después de diversas vi-
cisitudes , deciden renunciar en pleno. En E-
nero de 1973, tras la designacién de unasau-
toridades provisionales y la readmision de los
estudiantes expulsados, se reanudan las cla-
ses en todas las Escuelas de la Universidad.
Los cinco profesores afectados por las medi-
das represivas de las autoridades se reincor-
poran a sus actividades docentes en Octubre
de 1973.

Este lamentable conflicto provocado
por las autoridades de ia Universidad Catéli-
ca —conflicto que ocup6é durante muchos
dras las primeras paginas de los principales
diarios -nacionales— puso en evidencia que en
la Iglesia Venezolana, desde hacfa algin tiem-
po y muy diversos niveles, habfa ondas ten-
siones latentes, producto de unas no menos
hondas discrepancias ideoldgicas (13).

El conflicto de fa Universidad Catdlica,
que se resolvié en tltima instancia por la via
de la negociacién politica, no supuso cambio
alguno verdaderamente fundamental en la vi-
da posterior de esa importante instituciéon
catolica de educacion superior.

El 14 de Julio de 1973 el Episcopado
Venezolano publica una pastoral colectiva fi-
jando posicién en visperas de un nuevo pro-
ceso electoral nacional (14).

El 11 de Septiembre de 1973 y a con-
secuencia de un golpe militar de derecha,
muere tragicamente en Chile Salvador Allen-
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de y con él se cierra una etapa signada por la
esperanza en una mas o menos cercana reden-
cién social de las mayor(as latinoamericanas
pobres y oprimidas. En toda América Latina
se consolicdan o cobran nueva fuerza los go-
biernos militares de derecha.

En las elecciones nacionales venezola-
nas de Diciembre de ese mismo aiio triunfa
Carlos Andrés Pérez, del partido Accién De-
mocrética. A las mismas se presenta por vez
primera el Movimiento al Socialismo (MAS),
creado poco antes por una escision del Parti-
do Comunista. Ubicados en el MAS y en
MIR, j6évenes venezolanos protagonistas del
movimiento guerrillero y acogidos posterior-
mente a la polrtica de pacificacion que pro-
piciara el gobierno de Rafael Caldera, ensa-
yan ahora el largo camino de la toma del po-
der por la via democritica. Creciente nime-
ro de jovenes cristianos ven con simpatia e-
sos ensayos y muchos de ellos se adhieren a
la lucha por la construccion del socialismo.
Algunos no tienen inconveniente en declarar-




se marxistas e, incluso, pasan a militar en
partidos y movimientos de ideologfa marxis-
ta.

Como caracteristica de los afios siguien-
tes cabe senalar aisladas tomas de posicién
de algunos obispos frente a problemas socia-
les concretos en una linea de valiente denun-
cia profética (15). En este sentilo llama la a-
tencion el apoyo de varios obispos a un sa-
cerdote obrero (José Ignacio Angds) que,
nuevamente en el barrio caraqueiio de La
Vega, protagoniza en 1975 una huelga de
hambre en protesta por los violentos desalo-
jos de humildes viviendas por parte de la po-
licia (16).

Sobresale entre todos por sus valientes
denuncias Mons. Parra Ledn, Obispo de Cu-
mand, quien en 1976 fue detenido, junto a
otros ohispos latinoamericanos, en los acon-
tecimientos de Riobamba (Ecuador). Este
mismo Obispo protestard en 1978 1a Corona-
cion de la Virgen de Coromoto, Patrona de
Venezuela, por el Presidente de la Repiblica
(17).

Otro fenomeno caracter(stico de estos
ultimos afos es el surgimiento espontidneo
por tode el pafs de innumerables ‘‘comuni-
dades de base’’, que viven intensamente su fe

EPILOGO

y celebran la Eucaristia desde la perspecti-
va de la liberacion de los pobres y oprimidos.

Por primera vez en 20 aios de vida de-
mocritica una elecciones nacionales —las de
Diciembre de 1978, en las que resulté gana-
dor Luis Herrera Campins del Partido Social
Cristiano (Copei)— no fueron precedidas por
Pastoral Episcopal alguna. El hecho es tanto
mas significativo cuanto que en esta ocasion
fueron precisamente los ‘‘cristianos de base’’
quienes tomaron posicién pablica frente a
las elecciones nacionales (18).

Cabe finalmente sefialar que durante
todo el afio de 1978 las mismas ‘‘comunida-
des cristianas de base’’ de Venezuela se dedi-
caron con intensidad a reflexionar en prepa-
racion de la |1t Conferencia General del Epis-
copado lLatinoamericano, que acabaria reu-
niéndose en Puebla (México) en Enero de
1979. La reflexion de estos ‘‘grupos cristia-
nos de base” estuvo inspirada en la esperanza
de que la reunion de Puebla impulsaria ain
mds, en la Ifnea de Medellin, el compromiso
de la Iglesia a favor de la liberaci6n de los
pobres y oprimidos de América Latina. Com-
promiso que para importantes sectores de la
lglesia Venezolana es ya, en todo caso, un
compromiso irreversible.

La Iglesia Venezolana entra tardfamente en un movimiento de renovacioén cristiana
que, impulsado por Medellfn, cobra pronto gran fuerza en otros pafses latinoamericanos.
Medellin —es claro— no puede ser entendido sino en referencia al Concilio Vaticano |1 y
a la situacion general de America Latina en la década de los afios 60. Situacién gque, moti-
vada en gran parte por el fracaso del desarrollismo de {a década dei 50 y por el triunfo de
la revolucién cubana en 1959, est4 caracterizada por una cierta “‘euforia liberacionista’’.

La lglesia Venezolana tarda en aceptar y asimilar el Concilio Vaticano Il. Tarda mu-
cho mas en aceptar y asimilar las directrices de Medellfn. El pais mismo todo vive un tan-
to al margen de eso que hemos liamado “‘euforia liberacionista’’. Por un lado, la riqueza
petrolera contribuye a paliar las consecuencias de unas estructuras sociales internas grave-
mente injustas. Por otro lado, Venezuela es uno de los pocos parses latinoamericanos cuya
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vida politica desde 1958 se desenvuelve ininterrumpidamente por cauces de democracia
formal.

Por estas y por otras razones, la Iglesia Venezolana— que no tenfa otra expresién
significativa que la que aportaba la propia Jerarquia— es hata 1968 una lglesia en calma,
en la que no ocurre nada relevante y en la que prevalecen posiciones tradicionales y con-
servadoras a todos los niveles. Es una lglesia cuya principal preocupacién es mantener y
consolidar su propio poder religioso frente o al amparo de otros poderes civiles y profanos.
Es finalmente una lglesia obsesionada por el fantasma del comunismo, obsesién que, de
hecho, juega un papel decisivo en el fortalecimiento del sistema econémico y social vigen-
te.

Medellin s{ desata pronto un movimiento renovador a niveles no jerdrquicos de la I-
glesia Venezolana. Ese movimiento renovador —sobre todo en 1968 a 1973— es impulsa-
do principalmente por religiosos y sacerdotes y provoca tensiones y conflictos al interior
de la iglesia misma y ocasionalmente con los poderes civiles. Es importante dejar seiialado
el papel que en ese momento renovador juegan el Centro Gumilla y su Revista SIC,

A partir de 1973 se aprecia un moderado avance en las posiciones de algunos Obis-
pos y —lo que es mas importante— el decidido compromiso cristiano y politico de unas
“‘comunidades de base’’ fieles a la lglesia pero no directamente controladas por la Jerar-
quia.
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